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ПРЕД­СТА­ВЉА­ЊЕ ТЕ­ЛА У 
ИКО­НО­ПИ­СУ ЂА­КО­НА ­

СР­ЂА­НА РА­ДОЈ­КО­ВИ­ЋА
Са­же­так: У овом ра­ду је на при­ме­ру ико­но­пи­са ђа­ко­на Ср­ђа­
на Ра­дој­ко­ви­ћа при­ка­за­на есте­ти­ка оду­хо­вље­ног те­ла као но­ве, 
пре­о­бра­же­не тва­ри, што је спе­ци­фич­ност ње­го­вог ико­но­пи­са­ња 
(сли­ка­ња). Сва ико­но­пи­са­на те­ла ре­чи­то го­во­ре, у ства­ри – она 
про­по­ве­да­ју; кроз њих се са­зи­ре и сли­ка ме­си­јан­ско спа­се­ње – Хри­
сто­во Цар­ство. На ико­на­ма на­шег ђа­ко­на из­о­бра­жа­ва се и ла­ко­ћа 
не­ма­те­ри­јал­ног те­ла, ко­је се осло­ба­ђа пу­ке те­ле­сно­сти кре­та­њем 
у Бо­жан­ској, Све­то­ду­хов­ној хар­мо­ни­ји. С об­зи­ром на то да се ико­
но­пис о ко­ме се го­во­ри за­сни­ва на про­ве­ре­ним све­ште­ним, сли­кар­
ским и естет­ским прет­по­став­ка­ма, све­та те­ла су сли­ка­на као 
урав­но­те­же­на, склад­на и са­ма осло­ба­ђа­ју. То и је­сте сво­је­вр­сна 
но­ва са­др­жи­на ико­но­пи­са­ња у нас. 

Кључ­не ре­чи: ико­но­пис, ђа­кон Ср­ђан Ра­дој­ко­вић, хри­шћан­ска 
ико­но­гра­фи­ја, све­то (обо­же­но) те­ло, са­зи­ра­ње, но­ва твар

Ико­но­пис ђа­ко­на Ср­ђа­на Ра­дој­ко­ви­ћа за­сни­ва се на про­
ве­ре­ним све­ште­ним, сли­кар­ским и естет­ским прет­по­став­
ка­ма. Све­та те­ла су сли­ка­на као урав­но­те­же­на, склад­на, и 
са­ма осло­ба­ђа­ју. „Хри­шћа­ни су у те­лу, али не жи­ве по те­лу. 
Жи­ве на зе­мљи, али су гра­ђа­ни не­ба”1. Та­ко је наш про­то­
и­ко­но­пи­са­тељ пре­по­знао све­људ­ску по­тре­бу за обо­же­њем, 
сми­рењем и са­ства­ра­ла­штвом, но­вом кре­а­ци­јом. 

1	 По­сла­ни­ца Ди­ог­не­ту 5, стр. 8–9.
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Уз књи­гу све­тог Ам­вро­си­ја Ми­лан­ског „О тај­ни ова­пло­ће­ња 
Го­спод­њег”2 на­ве­ли смо: 

„Хри­шћан­ска ико­но­гра­фи­ја сли­ком ис­ти­че еван­ђел­ски са­
др­жај ко­ји ‘Све­то пи­смо’ ис­ка­зу­је ре­чи­ма. Ико­на и реч 
(бого­слов­ска) ме­ђу­соб­но се осве­тља­ва­ју. Та­ко да очи у очи 
сазире­мо на ико­на­ма сла­ву Бо­жи­ју”3.

У ико­но­пи­су ђа­ко­на Ср­ђа­на Ра­дој­ко­ви­ћа из­о­бра­жа­ва­но те­ло 
нас уоп­ште не оп­чи­ња­ва као огре­хо­вље­на пӳт, ко­ја за­му­ћу­је 
по­глед об­ма­на­ма и зам­ка је фи­зи­о­ло­шких а не­ду­хов­них све­
за. Ње­гов ико­но­пис за­сни­ва се на про­ве­ре­ним све­ште­ним, 
сли­кар­ским и естет­ским прет­по­став­ка­ма. У овом слу­ча­ју 
жи­вог ико­но­пи­са, он ниje од­раз, већ просијавањe из „веч­
ног зе­ле­ни­ла”. Уз то, у ђа­ко­но­вим ма­хо­ви­ма­–сли­ка­ма те­ла 
ни­су ки­ње­на и му­че­на, чак и ка­да умет­ник сли­ка све­те му­
че­ни­ке. Она ни­су у раз­вој­ној већ у пер­спек­ти­ви ес­ха­то­на, 
веч­не бу­дућ­но­сти. Са сли­ка­них рас­пе­ћа Хри­стос са­мо што 
ни­је вас­кре­сао.

Људ­ско те­ло на овом ико­но­пи­су се не са­мо упа­дљи­во раз­
два­ја од жи­во­тињ­ског цар­ства већ се одва­ја, и то оштро, од 
ре­не­сан­сног по­и­ма­ња сли­ке. По­ло­жај све­тог те­ла је урав­но­
те­жен, скла­дан и сâм осло­ба­ђа. Ру­ке су го­ле­ме, да­ре­жљи­ве 
и за­по­сле­не су мо­ли­твом, те об­ли­ку­ју оруж­је Ду­ха. Обо­жен 
чо­век се ја­сно одва­ја од сво­је тро­ди­мен­зи­о­нал­не око­ли­не 
и не при­па­да јој. Код ње­га не­ма осци­ло­ва­ња од љу­ба­ви до 
мр­жње, од се­бич­но­сти до ал­тру­и­зма, од ту­ге до ве­се­ло­сти. 
Ра­до­сти не­ма, а ни ра­до­сне ту­ге (хар­мо­ли­пи, χαρμολύπη). 
Ова­кав тип ико­но­пи­са пот­пу­но ру­ши ло­вач­ку, а умно­жа­ва 
под­ви­жнич­ку ети­ку; у пот­пу­но­сти гу­би пле­мен­ски, а до­пу­
њу­је се не­бе­ским, бо­го­слов­ским иден­ти­те­том. Сва сли­ка­на 
те­ла су пу­на обо­же­ња, јер су са­зи­ра­на као ду­хов­на. Она се 
сна­жно су­прот­ста­вља­ју све­му ани­мал­ном и плот­ском. У њи­
ма је за­по­де­нут од­лу­чу­ју­ћи бој из­ме­ђу те­ла и Ду­ха. Бу­ду­ћи 
да жи­ви­мо у по­след­њим вре­ме­ни­ма, мо­ра­мо зна­ти да су та 
вре­ме­на, у ства­ри, из­ли­ва­ње Ду­ха Све­то­га. Тре­ба­ло би би­ти 
у Па­вло­вој бо­го­сло­ви­ји да би се ре­кло: „Да не ца­ру­је, да­
кле, гри­јех у ва­шем смрт­ном ти­је­лу”4. Са­мо онај ко­ји са­чу­ва 
се­бе не­по­роч­ним у сво­јим де­ли­ма (ико­но­пи­су) мо­же ре­ћи 
Бо­гу: „Да до­ђе Цар­ство Тво­је!”. То ико­но­пи­шче­во: „Да до­ђе 
Царство Тво­је!” – сли­ка се по­кај­нич­ком, чи­стом дух-ду­шом.

2	 Ми­лан­ски, све­ти А. (2017) О тај­ни ова­пло­ће­ња Го­спод­њег, Бе­о­град/Ло­с­ 
Ан­ђе­лес: Се­ва­сти­јан прес, ПБФ.

3	 Da­ma­sce­nus, J. De Sac­ris Ima­gi­ni­bus Ora­ti­o­nes, Catéchi­sme de L’Égli­se 
Cat­ho­li­que 1, 16 (PG 96, 1245 A).

4	 Рим. 6, стр. 12.
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Сли­ка 1. „Исус Хри­стос”, ­
ђа­кон Ср­ђан Ра­дој­ко­вић, цр­теж ту­шем и чет­ком

„Хри­шћа­ни су у те­лу, али не жи­ве по те­лу. Жи­ве на зе­мљи, 
али су гра­ђа­ни не­ба”5. Та­ко је и наш про­то­и­ко­но­пи­са­тељ 
пре­по­знао све­људ­ску по­тре­бу за обо­же­њем, сми­ре­њем и са­
ства­ра­ла­штвом, но­вом кре­а­ци­јом. Срж ико­но­пи­са­те­ље­вих 
ли­ков­них са­зр­ца­ња је у по­зна­њу ка­ко обо­же­но те­ло де­лу­је 
као не­бе­ско (обо­же­но). Ра­ди се о бла­жен­ство­ва­њу, од­но­сно 
су­сре­та­њи­ма са ну­ме­нал­ним. Та су­сре­та­ња и по­зна­ња су не­
сум­њи­во со­ко­ло­вих ви­си­на и увек пред­ста­вља­ју из­о­бра­же­
ну еван­ђел­ску исти­ну до ра­до­сти – до ус­хи­ће­ња ве­ром, а 
ис­це­ље­ну од те­ско­бе, де­пре­си­је, за­ту­ца­но­сти у ве­ри. Та­ко и 
сли­ка­на те­ла ђа­ко­на Ср­ђа­на сто­ич­ки одо­ле­ва­ју не­чу­ве­ним и 
ве­о­ма ве­ли­ким увре­да­ма. Са­мо­до­пад­ност је увек про­тив ове 
есте­ти­ке све­тог Еван­ђе­ља. На­го­ми­ла­на ико­нич­на пу­те­ност 
сла­ду­ња­ва је ико­но­ма­хи­ја, при­кри­ве­на као ру­жно­ћа са­вре­
ме­ног ико­но­бор­ства, ко­је је глав­ни не­при­ја­тељ овог по­но­во 
ожи­вље­ног ико­но­пи­са.  

Сли­ка огре­хо­вље­них те­ла, пу­сте пло­ти – пу­не су на­ше цр­
кве, јер су ико­но­пи­сци за­о­ку­пље­ни не­чи­стим спо­ра­зу­ме­
ва­њи­ма са све три по­жу­де.6 Че­сто је тим ико­но­пи­сци­ма 
(ско­ро аг­но­сти­ци­ма) за­му­ће­на ин­ту­и­ци­ја, те не до­пи­ру до 
ан­ге­ло­ло­ги­је. Они су по­вр­шни, од­но­сно чул­ни, али и при­
влач­ни ве­ћи­ни да­на­шњих ико­но­пи­са­ца (нпр. отац Ста­ма­тис 
Склирис). Све про­фа­но у ли­ков­ној умет­но­сти ва­ља до­брим 
ико­но­пи­сом по­ка­ја­ти. Упра­во је Пла­тон у „Др­жа­ви” кри­ти­
ко­вао умет­ност, јер нас она уда­љу­је од исти­не, да­ју­ћи нам 
„сли­ку сли­ке”. Овај ико­но­пис нас, на­про­тив, уду­бљу­је у 
исти­ну и из­о­бра­жа­ва је. 

5	 По­сла­ни­ца Ди­ог­не­ту 5, стр. 8–9.
6	 1 Јн. 2, стр. 16.
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Пра­ви хри­шћан­ски ико­но­пис је го­то­во без­и­мен, с об­зи­ром 
на то да је он слу­же­ње Бо­гу и на­ро­ду Бож­јем, а не ви­со­
ко­у­мљу, его­цен­три­зму и ег­зи­би­ци­о­ни­зму по­све­тов­ња­че­
них ико­но­пи­са­ца. Из њи­хо­вих „де­ла“ про­ва­љу­је чул­но и 
дијаболич­но. 

Раз­ма­тра­ни ико­но­пис се осни­ва на тач­ним ка­нон­ски урав­
но­те­же­ним и сми­ре­ним естет­ским прет­по­став­ка­ма, а не на 
не­у­ро­зи или пси­хо­зи про­фа­не, од­но­сно при­зе­мље­не сли­ке. 
У ње­му не­ма уко­че­но­сти, па­ра­ли­зе сли­ка­них те­ла.

Сли­ка 2. „Бо­го­ја­вље­ње, Кр­ште­ње Ису­со­во”, ­
ђа­кон Ср­ђан Ра­дој­ко­вић, цр­теж ту­шем и чет­ком

У на­ро­чи­та от­кро­ве­ња спа­да­ју са­зи­ра­тељ­не ви­зи­је сли­ка­них 
те­ла, од­но­сно сли­ка­ње „но­ве тва­ри”7. Умет­ник та те­ла са­
зи­ре у све­тло­сти Хри­сто­вог пре­о­бра­же­ња (ме­та­мор­фо­зис, 
μεταμόρφωσις). Она су ис­пра­жње­на од гре­хов­не ља­ге и от­
кри­ва­ју ме­та­фи­зич­ке и нат­кул­тур­не фе­но­ме­не ле­по­те. За­то 
ис­пи­ту­ју све мо­гућ­но­сти кре­та­ња на го­ре, али не за­не­ма­ру­ју 
по­ло­жај, на­чин ис­по­ве­да­ња и ге­сто­ве ве­ре. У том слу­ча­ју се 
слу­жи бо­ја­ма ис­кљу­чи­во ли­тур­гиј­ског сим­бо­ли­зма. Та­ко се 
сли­ка­на те­ла по­јед­но­ста­вљу­ју, а по­не­кад скра­ћу­ју или из­
ду­жу­ју. Из­ра­за ли­ца има оно­ли­ко ко­ли­ко има хри­шћан­ских 
врли­на. Не ра­ди се о ана­ли­зи, већ о љу­ба­ви пре­ма оно­стра­
ном, од­но­сно ли­ков­ној син­те­зи обо­же­ног – о сли­ка­њу ис­
кљу­чи­во „но­ве тва­ри”. Но­ва твар, ина­че, про­из­во­ди са­мо 
сми­ре­не по­ру­ке.

Ико­нич­ним сли­ка­њем људ­ска те­ла се не раз­ли­ку­ју или су 
тек овлаш на­зна­че­не ра­се и дру­ге раз­ли­ке ме­ђу људ­ским 
гру­па­ма, те ни­шта не за­ви­си од сун­че­ве све­тло­сти, од тем­пе­
ра­ту­ре и вла­ге. У овом ико­но­пи­су не­ма сро­за­ва­ња у ста­рост 
и смрт. Крај је са­мо те­жња пре­ма Ра­ју.

7	 2 Кор. 5, стр. 17.
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Ко­са

Ко­са је ви­дљи­ви знак људ­ске вр­сте. Она је у раз­ма­тра­ном 
ико­но­пи­су бар­јак – la­ba­rum. У хри­шћан­ској ико­ни се увек 
сли­ка не­под­ре­за­на, ма­да се но­си на му­шки, од­но­сно жен­ски 
на­чин. Ту је и тон­зу­ра: ши­ша­ње ко­се при­ли­ком ру­ко­по­ло­
же­ња у све­ште­нич­ки чин. Сим­бо­ли­зу­је од­ри­ца­ње од све­та и 
сма­тра се зна­ком по­све­ће­ног жи­во­та. Тај знак све­штен­ства 
се са Ис­то­ка у V ве­ку про­ши­рио и на За­пад. Још се зо­ве по­
стриг, пр­во­стриг, остри­же­ње, ве­нац, кру­на, али и ће­ли­ка. Уз 
ко­су се сли­ка­ју бр­ко­ви и бра­да. Ко­са на ико­на­ма ни­је знак 
по­ла. Ду­га ко­са је зна­ме­ње дев­стве­но­сти, це­ло­му­дре­но­сти, 
це­ли­ба­та код хри­шћа­на и мо­на­штва. Раз­ли­ке су и у сли­ка­
њу ду­гих бр­ко­ва у ико­но­гра­фи­ји стра­ти­ла­та (вој­ско­во­ђа) и 
ста­ра­ца. Јед­ни се ис­ти­чу им­пре­сив­ним бра­да­ма, а дру­ги су 
ће­ла­ви по ти­по­ви­ма ко­ји се на­зи­ва­ју: 1. удо­ви­чин ши­љак; 
2. мо­на­шка ка­пи­ца; 3. над­сво­ђе­но че­ло; 4. го­ло те­ме. Бо­је 
и ти­по­ви ко­се на ђа­ко­но­вим ико­на­ма се кре­ћу од пот­пу­но 
цр­не до са­свим бе­ле, па и цр­ве­не, ри­ђе. Ту су све сме­ђе, ке­
сте­ња­сте и пла­ве ко­се. Сли­ка­ње цр­ве­не, од­но­сно ри­ђе ко­
се ви­ди се на ико­ни све­тог Са­ве Срп­ског ко­ја је по­ма­ло та­
јан­стве­на, као и пла­ве очи на њој. Јед­на­ко се за­па­жа и на 
ико­ни пре­по­доб­ног Ју­сти­на Но­вог Бо­го­сло­ва; ко­су у овом 
ико­но­пи­су ви­ди­мо као ко­вр­ча­сту. Ду­га ко­са је по­не­кад као 
огр­тач до зе­мље (ико­на све­те Ма­ри­је Егип­ћан­ке). Та­ко ду­га 
ко­са је шти­ти­ла од то­пло­те у пу­сти­њи. Ни­јед­на сли­ка­на ко­са 
ни­је „за­ста­ва“ ра­се, а ни на­ро­да, од­но­сно је­зи­ка. Раз­ли­чи­ти 
су ти­по­ви ко­се на овим ико­на­ма. Ца­ре­ве, кра­ље­ве и на­род­
не во­жде сли­ка са ду­гим ко­са­ма и об­ра­сле у бра­де (све­ти 
Стефан Де­чан­ски). Све­ти Па­вле ве­ли да крат­ка ко­са слу­жи 
на сла­ву Бо­жи­ју, док је ду­га ко­са му­же­стве­ни­ја. Блуд­ни­це се 
сли­ка­ју са ду­гом ва­ло­ви­том сви­лен­ка­стом струк­ту­ром ко­се 
ко­ја сим­бо­ли­зу­је по­хо­ту. 

Ко­са људ­ског би­ћа оста­је на вла­си­шту и по­сле раз­два­ја­ња 
ду­ше од те­ла, и та­ко по­ста­је део мо­ћи или мо­шти­ју (ико­
на све­тог Спи­ри­до­на Три­ми­тунт­ског). Мо­шти сим­бо­ли­зу­ју 
да­ро­ве све­ти­те­ља са­бра­не у ду­хов­ном сми­слу; на при­мер – 
по­ка­ја­ње (ико­на пре­по­доб­ног Ју­сти­на Но­вог), мо­ли­тве­ност 
(ико­на све­тог Три­фу­на), еван­ге­ли­за­ци­ја (ико­на све­те Ни­не 
Гру­зиј­ске) итд. По­што­ва­ње ко­се све­тих из­ра­жа­ва же­љу за 
уче­ство­ва­њем у њи­хо­вим вр­ли­на­ма. Упра­во за­то се чу­ва 
пра­мен ко­се са кр­ште­ња, ру­ко­про­и­зво­ђе­ња у чин хи­по­ђа­ко­
на и са мо­на­ше­ња. Ко­са у ико­но­гра­фи­ји сим­бо­ли­зу­је ду­хов­
ну моћ и му­же­стве­ност, као на при­мер у би­блиј­ској при­чи 
о Сам­со­ну. Ко­са пред­сли­ку­је ду­хов­не вр­ли­не и ја­кост, али 
и плем­ство, цар­ско или кра­љев­ско ми­ро­по­ма­за­ње. Са­гла­
сно пра­ви­ли­ма, и наш про­то­и­ко­но­пи­сац Ср­ђан сли­ка ко­су 
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на пу­сти­ња­ци­ма. Они су сле­ди­ли при­мер на­зи­ре­ја, од­но­сно 
мо­на­ха: ко­са им је буј­на и чу­па­ва (ико­на Ису­са Хри­ста, све­
тог Јо­ва­на Кр­сти­те­ља, Ју­сти­на Но­вог, про­ро­ка Или­је, пра­о­
ца Ада­ма, Алим­пи­ја Столп­ни­ка, апо­сто­ла Пе­тра са ан­ђе­ли­
ма и др.). У хри­шћан­ској ико­но­гра­фи­ји – ко­са ни­је украс, 
већ знак по­ка­ја­ња. По­кај­ни­ци­ма оба по­ла пре­по­ру­че­но је да 
ко­су од­се­ку. Све­ти Кли­мент Алек­сан­дриј­ски и Тер­ту­ли­јан 
ни­су до­пу­шта­ли же­на­ма да бо­је ко­су или да но­се пе­ри­ку. 
Ме­ђу­тим, све­ти Па­вле је мо­рао пред рим­ским су­дом да но­си 
пе­ри­ку јер је био рим­ски гра­ђа­нин.

Че­ло

Че­ло Го­спо­да Ису­са се сли­ка увек као ви­со­ко и уо­кви­ре­но 
ко­сом. Че­ла све­тих су че­сто по­кри­ве­на ка­пом; не­ка су на­
бра­на (ико­на све­тог Ни­ко­ла­ја Мир­ли­киј­ског). На ђа­ко­но­вој 
ико­ни, че­ло Го­спо­да Ису­са је ви­со­ко и по­кри­ве­но јед­ним 
увој­ком. Ис­так­ну­та че­ла на­ла­зи­мо на ико­на­ма све­тог Јо­
ва­на Кр­сти­те­ља, Ма­ри­је Егип­ћан­ке, пра­ро­ди­те­ља Ада­ма и 
Еве, апо­сто­ла Па­вла, про­ро­ка Или­је, Па­вла Срп­ског, Са­ве 
Српског, Ни­ко­ла­ја Жич­ког, Ју­сти­на Но­вог, Јо­ва­на Ле­ствич­
ни­ка и дру­гих. Обр­ве су по­не­кад по­диг­ну­те у знак чу­ђе­
ња, одо­бра­ва­ња или по­ко­ра­ва­ња. На гра­фи­ка­ма „По­кро­ви 
мртвач­ки” ви­ди се радост на ру­бу ту­ге на свим ли­ци­ма.

Очи

Очи су на овим ико­на­ма сли­ка­не го­то­во увек као са­зи­ра­тељ­
не и ода­ју ду­хов­ни опа­жај. Зло и гра­бљи­во око Ју­де Иска­ри­
от­ског је уби­ло из­дај­ни­ка, док је ло­го­сно, ства­ра­лач­ко око, у 
ства­ри, про­из­во­ди­тељ све­тло­сти не­ве­чер­ње. Сва­ко је ви­до­
ви­то, про­зор­љи­во, и то је на­сли­ка­но. Очи су са ја­ко ра­ши­ре­
ним зе­ни­ца­ма, круп­не, да би се из­ра­зи­ло чу­ђе­ње. Зе­ни­це на 
овим ико­на­ма увек го­во­ре исти­ну. Пла­во­о­ки све­ти има­ју тај 
ме­та­фи­зич­ки пиг­мент, од­но­сно има­ју ви­ше не­ба од дру­гих. 
Ке­сте­ња­сте про­зор­љи­ве и рај­ски зе­ле­не очи, та­ко­ђе. Зе­ле­на 
је бо­ја во­де, као што је цр­ве­на бо­ја све­до­че­ња ве­ре до кр­ви. 
Ар­хи­е­пи­ско­па срп­ског Па­вла је на­сли­као у пла­во-жу­том по­
ли­ста­ври­о­ну, у кр­ста­стој ри­зи, а не у при­па­да­ју­ћој зе­ле­ној. 
У пла­вом фе­ло­ну је и Јо­ван Шан­гај­ски Сан­фран­ци­скан­ски.

Све­ти Јо­ван Бо­го­слов опи­су­је сво­је са­зи­ра­ње Бо­га ко­је је 
епи­фа­ни­ја све­тло­сти као у Је­зе­ки­ље­вом ви­ђе­њу, без об­ли­ка 
и ли­ца. Онај ко­га је са­зи­рао Бо­го­слов бе­ше на по­глед као ка­
мен ја­спис и сард. А око пре­сто­ља бе­ше сја­јан круг сли­чан 
ду­ги, на по­глед као сма­рагд. 

За­да­так ових ико­на је да бу­ду ду­хов­не очи, јер ми оста­
је­мо ви­зу­ел­на ство­ре­ња и у дру­гом жи­во­ту. У ње­му је 
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најсавршени­ја „дух-ду­шев­на ка­ме­ра” ко­ја је по­сто­ја­ла од 
иско­на. Са­мо ду­хов­ни ум ра­сте бр­же од ока. Ду­хов­но око 
мо­же да са­зи­ре ми­ри­ја­де све­тло­сних по­ру­ка. За­це­ло, зе­ни­
це се на овим ико­на­ма ши­ре од сна­жно на­сли­ка­не не­бе­ске 
све­тло­сти. Ши­ре се за­то што се оно­ме ко­ји ви­ди – ви­до­круг 
по­зна­ња ве­о­ма про­ду­био и ис­тан­чао. Оне са­зи­ру сва бла­
жен­ства. А ако са­зи­ру не­у­год­но, сти­сну се и сма­ње. Љу­би­
ча­сте очи, као и љу­би­ча­сте ау­ре­о­ле не­ких све­тих при­па­да­ју 
сли­ка­њу све­тих му­че­ни­ка, али и ве­ли­ких по­кај­ни­ка и ис­по­
вед­ни­ка. Око се ши­ри под ути­ца­јем со­зер­ца­ња и мо­ли­тве­ног 
ти­хо­ва­ња. Увек ка­да угле­да­мо ова­пло­ће­ну Ле­по­ту, очи по­
ста­ју ве­ће. Мно­го спрет­ни­је од Се­не­ке, ко­ји је жи­вео у Хри­
сто­во вре­ме, и наш про­то­и­ко­но­пи­са­тељ по­след­њих вре­ме­на 
ре­шио је то пи­та­ње све­тло­сти, од­но­сно ду­хов­ног ви­да ко­ји 
се не­пре­ста­но раз­ви­ја са­зи­ра­њем исти­на ве­ре.

Сли­ка 3. „Вас­кр­се­ње Ла­за­ра”, ђа­кон Ср­ђан Ра­дој­ко­вић, ­
цр­теж ту­шем и чет­ком

Нос

Нос и око су у овом ико­но­пи­су, као што је уо­би­ча­је­но, сим­
бо­ли оштро­ум­но­сти, од­но­сно ду­хов­не му­дро­сти, ко­ја се у 
тро­па­ри­ма по­је као „пре­му­дрост”. При­ли­ком ико­ни­зо­ва­ња 
ли­ка пре­по­доб­ног Ју­сти­на Но­вог, ње­гов ор­лов­ски нос је 
смањио ка­ко се не би у ово­зем­ној ствар­но­сти ка­ри­ки­рао. 
Нос је и штит про­тив ди­ја­бо­лич­них си­ла и сва­ке ду­хов­не 
пр­љав­шти­не но­ше­не иде­ја­ма. При­гр­лив­ши рај­ски мир, ми­
о­ми­рис, и пре­се­лив­ши се у дру­ги жи­вот, у веч­но зе­ле­ни­ло, 
по­и­сто­ве­тио се са сво­јим обо­же­ним Ја и оста­је окре­нут пре­
ма до­ле. Но­се­ви на ико­на­ма су сли­ка­ни ор­га­ни „кли­ма­ти­
за­ци­је“, од­но­сно се­о­бе све­тих у рај­ске пре­де­ле. Они слу­же 
за ди­са­ње дух-ду­ше, од­но­сно за „ду­хов­ну кли­ма­ти­за­ци­ју” 
и на­сла­ђи­ва­ње не­бе­ским ми­о­ми­ри­си­ма. Да­кле, нос не сме 
да за­стре ви­дик и по­ста­не су­ви­ше упа­дљив и са­звуч­ник 
(резона­тор). Као глав­ни ор­ган за уди­са­ње не­бе­ских ми­о­ми­
ри­са је ва­жан дар са­мом ико­но­пи­са­те­љу. За­то ико­не слу­же 
и за „ду­хов­но про­ве­тра­ва­ње”. До­бар ико­но­пи­са­тељ мо­же 
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открити и наслика­ти све­же тра­го­ве не­бе­ског ми­о­ми­ри­са. 
Ван ико­на ми­о­ми­ри­си су ве­о­ма при­гу­ше­ни, а по­не­кад и 
уста­ја­ли. Не­бе­ска све­жи­на је пре­кри­вач нат­при­род­них ми­
ри­са, а не­кад се ја­вља и као ми­ро­то­че­ње, осмо­ге­не­за ко­ја 
из­би­ја из ико­на, што је био слу­чај са ђа­ко­но­вом ико­ном све­
тог Јо­ва­на Шан­гај­ског Сан­фран­ци­скан­ског у цр­кви Светог 
Васи­ли­ја Остро­шког на Но­вом Бе­о­гра­ду, или са жи­вим те­
лом пре­по­доб­ног Ју­сти­на Но­вог. Ова рет­ка по­ја­ва до­го­ди­ла 
се при­ли­ком слу­же­ња „Ака­ти­ста све­том Јо­ва­ну”, у при­су­
ству тро­ји­це све­ште­ни­ка и на­ро­да ко­ји је ис­пу­нио цр­кву (ка­
да је аме­рич­ки по­ли­ти­чар Џ. Бај­ден пр­ви пут пролазио кроз 
Бе­о­град на пу­ту за Ко­со­во и Ме­то­хи­ју).

Ова по­ја­ва је ве­о­ма рет­ка, а пред­зна­ча­ва све­тач­ке кре­по­сти. 
Ни­је ла­ко на­сли­ка­ти но­се­ве све­тих, с об­зи­ром на њи­хо­ве 
чу­де­сне мо­гућ­но­сти. Пра­ве ико­не мо­ра­ју има­ти још при­ли­
ком из­ра­де до­бар ми­рис, што зна­ме­њу­је ико­но­пи­са­те­ље­ву 
мо­ли­тве­ност. До­бри но­се­ви на ико­на­ма мо­ра­ју би­ти ма­њи 
и пра­вил­ни јер су та­кви не­у­па­дљи­ви. У хри­шћан­ској ико­
но­гра­фи­ји, про­це­њи­ва­ње ле­по­те но­се­ва је ве­о­ма ва­жно јер 
они кр­че пут у ес­ха­тон. За­то све­ти, јед­на­ко као и де­ца, има­ју 
склад­не но­се­ве. Што је на­сли­ка­ни нос ма­њи, то је бли­жи 
оним рај­ским ис­пи­сни­ци­ма Хри­сто­вим. Са жен­ским ли­ци­ма 
при­ли­ке су по­вољ­ни­је. Ако су но­се­ви ве­ли­ки, ва­ља их под­
ре­за­ти. Дух-ду­ша је по­ве­за­на са да­хом жи­во­та. У хри­шћан­
ској про­шло­сти био је оби­чај да се при­ли­ком по­ма­зи­ва­ња 
уљем ра­до­сти из­го­во­ри реч: „Ефа­та, отво­ри се!”. На­рав­но, 
за Ду­ха Све­то­га. 

Сли­ка 4. „Бо­го­ро­ди­ца са Хри­стом”, ­
ђа­кон Ср­ђан Ра­дој­ко­вић, цр­теж ту­шем и чет­ком
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Уши

Уши се на све­том кр­ште­њу „про­би­ја­ју” из­ра­зом „На чу­је­
ње ве­ре“. То „про­би­ја­ње” – чу­је­ње, ја­сно је на­сли­ка­но на 
разматра­ним ико­нич­ним при­ме­ри­ма. За­што „про­би­ја­ње”? 
За­то што „про­би­је­ни” слух чу­је је­ди­но оно све­то. 

„Ухо се по­ко­ра­ва, по­слу­шно је бо­жан­ском Ло­го­су, све­све­та 
При­сно­дје­ва је чу­ла и пот­пу­но схва­ти­ла и при­хва­ти­ла бла­
го­вест. При­сно­дје­ва Ма­ри­ја је сло­бод­но за­че­ла Ме­си­ју. Ухо 
је ов­де ор­ган по­и­ма­ња”8. „Про­би­ја­ње” уха (слу­ха) је ве­о­ма 
ста­ри на­чин пре­у­зи­ма­ња оба­ве­зе и при­сва­ја­ња, од­но­сно по­
слу­ша­ња. У „Ста­ром са­ве­зу” пи­ше:

„Али ако ти он ка­же: ’Не­ћу да од­ла­зим од те­бе’ за­то што те 
љу­би и дом твој, јер му је код те­бе би­ло до­бро – узми та­да 
ши­ло и про­бу­ши му ухо на вра­ти­ма, и не­ка ти бу­де ро­бом 
за­у­век! Та­ко исто и учи­ни и са сво­јом слу­шки­њом“9.

Ухо се сли­ка као „са­ви­јен руб” ко­ји слу­жи за са­ку­пља­ње ан­
гел­ског по­ја­ња, као не­бе­ски „ре­зо­нант­ни си­стем”.

Обра­зи

Чист образ је глав­на од­ли­ка ико­но­пи­са ко­ји је пред на­ма. Он 
је глав­но зна­ме­ње људ­ске ико­нич­не ле­по­те, це­ло­му­дре­но­
сти (чед­но­сти) и скром­но­сти ко­ја осло­ба­ђа ро­ди­тељ­ску љу­
бав. Ро­ди­тељ­ска љу­бав је су­пру­жнич­ка, али и све­ште­нич­ка 
или све­ште­но­мо­на­шка. Без све­штен­ства не­ма ро­ди­тељ­ства, 
одно­сно ду­хов­не плод­но­сти у Цр­кви. Увек је реч о чи­стој 
љу­ба­ви из­ме­ђу ро­ди­те­ља и де­це. 

Про­то­и­ко­но­пи­са­тељ ра­до сли­ка цр­ве­ни­ло от­па­да. Али, по­
ру­ме­ња­ва­ње је и сим­бол хри­шћан­ске чед­но­сти, це­ло­му­дри­ја 
оних ко­ји ни­су от­па­ли. На обра­зи­ма се сли­ка и све­ти и пра­
вед­ни гнев, а у без­о­бра­зним ли­ко­ви­ма др­скост. На по­зор­ни­
ци људ­ског спа­се­ња, про­то­и­ко­но­пи­са­тељ сли­ка ли­це­–ма­ску, 
обра­зи­ну на ли­цу Ју­де Иска­ри­от­ског.10

Уста

На овом ико­но­пи­су, сли­ка­на уста су отво­ри кроз ко­ји стру­
ји ду­хов­ни дах, ду­хов­на реч и ду­хов­на хра­на. Она су сим­
бол ства­ра­лач­ке и бе­сед­нич­ке ре­чи, а и све­тог на­дах­ну­ћа 
дух-душе. Бу­ду­ћи ор­ган ло­го­са (ver­bum, λόγος), ду­ха – уста 

8	 Che­va­li­er, J. i Ghe­er­brant, A. (1983) Rječ­nik sim­bo­la, Za­greb: Na­klad­ni 
zavod MH, str. 725.

9	 Пе­та књи­га Мој­си­је­ва (По­но­вље­ни за­ко­ни) 15, стр. 16–18.
10	Ико­на „По­след­ња ве­че­ра са апо­сто­ли­ма”, ви­де­ти у: Ра­дој­ко­вић, ђа­кон С. 

(2019) Ико­не, Бе­о­град/Ста­ри Ба­нов­ци: Бер­нар, стр. 224, 227.
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се ико­но­пи­шу као ви­ши сту­пањ све­сти, од­но­сно као спо­
соб­ност сре­ђи­ва­ња ума. Сли­ка­ју се као ан­ђел­ска вра­та Ра­
ја – све­ти по­љу­бац, и као врат­ни­це Па­кла – де­мон­ски жиг. 
У све­том кр­ште­њу се „отва­ра­ју уста” за про­по­ве­да­ње ре­чи 
Бо­жи­је. Је­зик про­чи­шћу­је, али и пр­ља и за­га­ђу­је уста. Њи­ма 
гу­та­мо и ле­по/до­бро, па и зло. Ва­жан услов слу­же­ња све­те 
ли­тур­ги­је је упра­во це­лив – све­ти по­љу­бац, ме­ђу кли­ри­ци­
ма, као и ме­ђу на­ро­дом. 

Пљу­вач­ка је сим­бол ства­ра­ња (кре­а­ци­је) и уни­ште­ња. Го­
спод Исус Хри­стос ис­це­љу­је пљу­вач­ком.11 Јов го­во­ри о не­
при­ја­те­љи­ма ко­ји му пљу­ју у ли­це.12 На све­том кр­ште­њу се 
од­ри­че и пљу­је на Са­та­ну, што ва­ља и ико­но­пи­са­ти. 

Бра­да

Бра­да је сим­бол му­же­стве­но­сти (хра­бро­сти) и му­дро­сти, 
али и све­штен­ства и мо­на­ха. У „Ле­вит­ском за­ко­ну”, Је­вре­
ји­ма се пре­по­ру­чу­је: „Не ши­шај­те окрај­ке сво­је бра­де”13. До 
VI ве­ка, Го­спод Хри­стос се при­ка­зу­је као го­ло­бра­ди мла­
дић, а по­том са бра­дом. За пра­во­слав­ни, па и ри­мо­ка­то­лич­ки 
бе­не­дик­тин­ски ред, бра­да је од­у­век би­ла ка­рак­те­ри­стич­на. 
Бра­да се с пра­вом сма­тра укра­сом му­шког ли­ца. За­пу­ште­на 
и не­у­ред­на се сли­ка при­ли­ком из­о­бра­жа­ва­ња, по­пут све­тих 
су­лу­дих, „ју­ро­ди­вих”, Хри­ста ра­ди.14 Мој­си­је на­ре­ђу­је ле­ви­
ти­ма да за про­из­во­ђе­ње у чин ле­ви­та (ђа­ко­на) бу­ду пот­пу­но 
обри­ја­ни.15 На Ра­дој­ко­ви­ће­вим ико­на­ма ви­ди­мо го­ло­бра­де 
све­те, али и оне са ма­лим или пак ве­о­ма ду­гим бра­да­ма: 
исто­ве­тан тип по­ду­жих бра­да азур­но пла­ве (све­ти Ни­ко­лај 
Жич­ки), ри­ђе (све­ти Са­ва Срп­ски) и злат­но­бе­ле (све­ти Ју­
стин Но­ви). 

Врат

Врат сим­бо­ли­зу­је ве­зу дух-ду­ше са те­лом; при­ли­ком кр­ште­
ња се и он по­ма­зу­је све­тим уљем и све­тим ми­ром. Пре­до­ча­
ва жи­вот­ну ве­зу уста и утро­бе, но­са и плу­ћа, мо­зга и кич­
ме­не мо­жди­не. У ње­му се на­ла­зе крв­не жи­ле ко­је по­ве­зу­ју 
ср­це (осе­ћа­ња) са мо­згом (ло­го­сно­шћу). У раз­ма­тра­ном ико­
но­пи­су мо­гу се ви­де­ти див­ни „ла­бу­ђи вра­то­ви” на жен­ским 
фи­гу­ра­ма. Код му­шких се по­не­кад сли­ка и Ада­мо­ва ја­бу­чи­
ца. О вра­ту сли­ка­них епи­ско­па је „јаг­ње”, од­но­сно омо­фор, 
док све­ште­ник но­си епи­тра­хиљ. Кли­ма­ње гла­вом, по­ја­сни и 

11	Јн. 9, 6.
12	Јов. 17, 6.
13	Књи­га Ле­вит­ска 19, 27.
14	1 Цар. 21, стр. 13–14.
15	Књи­га бро­је­ва 8, стр. 7.
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зем­ни по­клон је за­ни­мљив за сли­ка­ње на ико­на­ма, јер зна­чи: 
„Имам на­ду да ћу се спасити”. Ју­да Иска­ри­от­ски је, у ства­
ри, из­гу­био на­ду на ми­лост Бо­жи­ју. За­кљу­чио је: „Уоп­ште 
не­ма на­де за ме­не“.

Ру­ке

„Ру­ке тво­је ство­ри­ше ме и са­зда­ше ме”, го­во­ри све­ште­ник 
при­ли­ком по­ма­зи­ва­ња ру­ку на кр­ште­њу, док епи­скоп ка­же 
при­ли­ком ми­ро­по­ма­за­ња: „Пе­чат да­ра Ду­ха Све­то­га”. Оне 
су сим­бол сна­ге, вла­сти, пру­же­не по­мо­ћи и по­кро­ви­тељ­
ства. Као та­кве су ору­ђе пра­вед­но­сти у Ста­ром и све­то­сти у 
Но­вом са­ве­зу. Пре­ма Псе­у­до-Ди­о­ни­си­ју Аре­о­па­ги­ту, ра­ме­
на, ру­ке и ша­ке пред­ста­вља­ју спо­соб­ност да се ства­ра, де­
лу­је, ра­ди и из­вр­ша­ва.16 Ру­ка је сред­ство цар­ске (кра­љев­ске) 
де­лат­но­сти, у сми­слу да­ва­ња под­сти­ца­ја. У хри­шћан­ској ли­
тур­ги­ји, уз­диг­ну­те ру­ке озна­ча­ва­ју при­зи­ва­ње ви­шње бла­го­
да­ти и отво­ре­ност дух-ду­ше за Бо­жи­ја до­бро­чин­ства. Ру­ке 
сло­же­не зна­ме­ње су бла­го­сло­ва и као та­кве се че­сто ја­вља­ју 
у опи­са­ном ико­но­пи­су. У ико­на­ма ко­је об­ра­ђу­је­мо, сто­па­
ла су ма­ла а ша­ке ве­о­ма ве­ли­ке, што сим­бо­ли­зу­је људ­ске 
спрет­но­сти у вр­ше­њу вр­ли­на.

Сли­ка 5. „Пра­ње но­гу апо­сто­ли­ма”, ­
ђа­кон Ср­ђан Ра­дој­ко­вић, цр­теж ту­шем и чет­ком

Гру­ди, пр­са

По Псе­у­до-Ди­о­ни­си­ју, гру­ди, пр­са, сим­бо­ли­зу­ју нео­сво­ји­ву 
твр­ђа­ву у ствар­но­сти ко­јој ве­ли­ко­ду­шна дух-ду­ша де­ли сво­
је жи­вот­не да­ро­ве.17 Они су штит – сим­бол по­кро­ви­тељ­ства. 
По­не­кад се зло на­го­ми­ла­ва у њи­ма и ва­ља га на­сли­ка­ти, као 
и не­у­ро­зу, раз­дра­жљи­вост оног ко­ји се од­ва­жио да се бори 
про­тив зла. На овим ико­на­ма се пр­са ја­вља­ју де­ли­мич­но 
об­на­же­на да би се ви­де­ла кр­ста­ста по­су­да са све­тим уљем 

16	PSEO, 239.
17	Исто.
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која се ка­сни­је раз­ви­ла у ин­сиг­ни­ју епи­скоп­ства. Ин­сиг­ни­ју 
про­то­поп­ства не би тре­ба­ло сли­ка­ти на ико­на­ма јер је реч 
о зна­ме­њу зе­маљ­ске, а не не­бе­ске осве­шта­но­сти. По­не­кад 
се гру­ди сли­ка­ју као знак „ис­пру­же­них ру­ку”, од­но­сно пре­
кли­ња­ња. Пр­са, дој­ка сли­ка се на ико­ни Бо­го­ро­ди­це Мле­ко­
пита­тељ­ни­це као сим­бол ма­те­рин­ства.

Но­ге и де­те­род­ни удо­ви

Наш про­то­и­ко­но­пи­сац сли­ка но­ге као ли­тур­гиј­ски ор­ган ус­
прав­но­сти и са­бор­но­сти (ка­то­лич­но­сти). Оне омо­гу­ћа­ва­ју 
(в)ход, уки­да­ју оту­ђе­ње и знак су у-не­бо-хо­ђе­ња. Сто­па­ла 
сли­ка као осла­ња­ње на кључ хо­да, а он је – у цар­ском све­
штен­ству, у ослон­цу свих кр­ште­них. Сва­ко људ­ско би­ће у 
се­би са­др­жи и му­шко и жен­ско, дух и ду­шу, огањ и во­ду, 
те и свест и не­свест. Чо­век/чо­ве­чи­ца је хер­ма­фро­дит по­
сле Ада­мо­вог и Еви­ног па­да. Да­кле, љу­ди су двој­на би­ћа; 
у по­тра­зи су за це­ло­му­дре­но­шћу, це­ло­ви­то­шћу и пот­пу­ним 
оства­рењем по­врат­ка у ес­ха­тон.

За­кљу­чак

Бу­ду­ћи да се „Ло­гос ова­пло­тио, сје­ди­нив­ши ипо­ста­си са 
со­бом те­ло оду­хо­вље­но ум­ном дух-ду­шом”18, ико­но­пис је 
мо­гућ, од­но­сно мо­гу­ће је сли­ка­ње оду­хо­вље­ног те­ла. Оно 
је „всја­ко­је ди­ха­ни­је” ко­је сла­ви Име Бо­жи­је, увек и до­ве­
ка.19 Те­ло је све­у­куп­ни, ин­те­грал­ни чо­век и у раз­ма­тра­ном 
ико­но­пи­су. Ико­но­пис ђа­ко­на Ср­ђа­на Ра­дој­ко­ви­ћа са­зи­ре 
и сли­ка ме­си­јан­ско спа­се­ње – Хри­сто­во Цар­ство. Ње­го­ве 
ико­не из­о­бра­жа­ва­ју про­чи­шће­ни, су­бли­ми­са­ни ерос, али и 
смртоносну пу­те­ност – ди­вљи та­на­тос (θάνατος). Су­бли­ми­
са­ни ерос опло­ђу­је и сје­ди­њу­је дух са ду­шом, док их пу­те­
ност (плот) раз­два­ја и рас­це­пљу­је. На­сли­ка­ну ди­вљу по­жу­
ду ви­ди­мо на мно­гим ико­на­ма ико­но­пи­са­ца аг­но­сти­ка, као 
и на ико­ни све­тог Је­ро­ни­ма ко­ји ка­ме­ном па­ра ко­жу, или 
у при­зо­ру у ко­ме се Ма­ри­ја Егип­ћан­ка те­ле­сно уса­вр­ша­
ва аске­зом или оно­ме у ко­ме Ори­ген са­мо­га се­бе ка­стри­ра. 
Нова са­др­жи­на овог ико­но­пи­са је у сли­ка­њу оду­хо­вље­ног 
те­ла као но­ве, пре­о­бра­же­не тва­ри. Сва ико­но­пи­са­на те­ла 
ре­чи­то го­во­ре, у ства­ри – она про­по­ве­да­ју. Овај ду­хо­ван, 
бо­го­слов­ствен ђа­кон­–про­то­и­ко­но­пи­сац спо­ра­зу­ме­ва се са 
те­ли­ма ко­ја сли­ка на еван­ђел­ски, од­но­сно све­то­пи­сам­ски и 
пре­дањ­ски на­чин. Он от­кри­ва све­тост те­ла ко­ја су пот­чи­
ње­на Ду­ху. На ико­на­ма се из­о­бра­жа­ва и ла­ко­ћа не­ма­те­ри­
јал­ног те­ла, ко­је се осло­ба­ђа пу­ке те­ле­сно­сти кре­та­њем у 

18	1. Ни­кеј­ски са­бор, DS, 130.
19	Пс 145, 21.
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божанској, све­то­ду­хов­ној хар­мо­ни­ји. Та ете­рич­на уз­диг­ну­
ћа и насли­кани духов­но про­зир­ни по­кре­ти пред­зна­ча­ва­ју 
успон у ви­шу реал­ност, кроз ес­ха­тон ка Хри­сту.
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REPRESENTATION OF BODY IN THE ICONOGRAPHY 
OF DEACON SRĐAN RADOJKOVIĆ

Abstract

On the example of the iconography of dean Srđan Radojković, 
this paper studies the aesthetics of the spiritualized body as a new 
transformed matter, as a specific feature of his icons (paintings). All 
the bodies painted in his icons speak volumes – in fact they tell stories; 
in them, images of messianic salvation are contemplated and depicted 
– as the Kingdom of Christ. In the icons of our dean the lightness of 
the immaterial body is visualised, released from bare corporality and 
transformed into divine, sacred spiritual harmony. As the subject 
iconography is based on established clerical, artistic and aesthetic 
assumptions, bodies of the saints are depicted as harmonic, balanced 
and self-delivering. To an extent, this is indeed a new aspect of the 

iconography in Serbia.

Key words: iconography, dean Srđan Radojković, Christian iconogra­
phy, sacred (deified) body, new matter


